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1. Introduccion

Dentro del vasto volumen territorial soviético, numerosos pueblos y
lenguas quedaron casi en el anonimato a los ojos del mundo durante décadas,
lo que explica en parte que entre los occidentales estas naciones resulten tan
lejanas y poco conocidas. En cambio, para la islamologia, entre otras
disciplinas, esta region ofrece un gran campo de estudio, pues aunque tras la
caida de la Unién Soviética muchos investigadores se han consagrado a
estudiar el tema de la cuestién nacional en estas republicas, asi como lo
expresara Habiba Fatih, todavia se ha prestado poco interés a la cuestion
identitaria a través de los actores musulmanes.

Aunque los pueblos del Asia Central pueden llegar a ser muy afines
entre si, no hay que perder de vista que a la llegada de los rusos en el siglo
XVIII, el Islam en toda la regién de Asia Central y el Caucaso no era
homogéneo vy, por lo tanto, la politica zarista y posteriormente soviética no pudo

! Fatih Habiba, Les langues de I'identite dans le monde turco-iranien islamise de I'Asie Centrale
post-sovietique (Ouzbekistan et Tadjikistan), recogido en Taghi Azadarmaki, Christophe Balay,
Michel Bozdémir, Contact des langues dans I'espace arabo-turco-persan I, Institut Frangais de
Recherche en lIran, Université de Téhéran. Institut National des Langues et Civilitation
Orientales Entesharat Mo’in, Teheran, 2001, p.123.



impactar de igual modo en unas sociedades y en otras. Asimismo, el Islam que
se puede encontrar hoy dia en lugares como Dagestan, Chechenia,
Uzbekistan, Tayikistan o Kazajstan, por nombrar varios ejemplos, presenta
igualmente particularidades que se han de tener en cuenta y que en ocasiones
no se analizan en algunos estudios de conjunto.

Aunque una buena parte de los kazajos se declara musulman sunni, se
debe matizar desde el principio que de todas las republicas que nacieron en
Asia Central tras la desintegracion de la Unién Soviética, Kazajstan es, junto a
Kirguistan, probablemente la que menos ha conservado la influencia de su
pasado islamico. Prueba de ello es la gran ausencia de simbolos islamicos en
la arquitectura, en la configuracién de las ciudades, el escaso seguimiento de la
practica religiosa y la gran aceptacion de costumbres de vida europeas y sobre
todo rusas.

Ante la falta de elementos islamicos reconocidos universalmente,
automaticamente se suele aludir al caracter ateizante del régimen soviético
para explicarlo. Pero dicho régimen abarcaba otras sociedades musulmanas,
sobre las que impacté en mayor o menor medida, y en cambio, tras la caida de
la URSS, el Islam ha recuperado mayor protagonismo entre otras naciones
centroasiaticas o caucasicas que entre el pueblo kazajo. La explicacion de este
hecho engloba un considerable niumero de factores. Aunque es cierto que
algunos de ellos estan vinculados estrechamente bien al periodo de rusificacién
y sovietizacién, bien a la historia reciente de cada region, para comprender
algunos otros es imprescindible remontarse al pasado, a la llegada misma del
Islam a esta regidn y a las especificidades socio-culturales de la nacion kazaja.
En esta ocasién nos centraremos en estos ultimos.

2. La reconstruccion identitaria de la nacion kazaja

En pos de una afirmacion identitaria nacional, surge la necesidad de
establecer la diferenciacion entre las distintas naciones que forman el conjunto
centroasiatico, y por ello las grandes lineas de investigacion abiertas en
Kazajstdn, como en otras republicas de Asia Central, estan dirigidas
principalmente a la reconstruccion de su historia étnica, de su historia socio-
politica, de su historia religiosa y de su lengua, aunque sin lugar a dudas las
dos primeras son las que merecen hasta hoy mayor interés. Los trabajos sobre
las diferencias linglisticas y las especificidades religiosas son mucho menos
populares, por lo que el material autéctono con el que se puede contar a este
respecto es, hasta el momento, bastante limitado. La mirada de cada una de
estas republicas hacia el interior de si mismas impide, en ocasiones, una
mirada global sobre aspectos linguisticos, culturales y religiosos, muestra de
que estos jovenes estados todavia no estan del todo preparados para abordar
cuestiones de conjunto.

Tras la independencia, y frente a la historia oficial escrita por los rusos
durante décadas, con el apoyo del gobierno de Nursultan Nazarvayev,
Presidente de la Republica, Kazajstan ha puesto en marcha el programa estatal
El legado cultural, a través del cual se lleva a cabo un proceso de



reconstruccién nacional del pueblo kazajo desde un punto de vista kazajo.?
Gracias a esta iniciativa, los intelectuales llevan a cabo la labor de reescribir el
libro de su pasado, ya que como advierte en Historia de Kazajstan el historiador
kazajo Georgi Vasilevich Jan, sin historia no hay nacién.® El problema es que
en muchas ocasiones prima una visién nacionalista de los académicos kazajos
sobre una auténtica honestidad historica.

3. La religion en la Republica de Kazajstan

Segun las estadisticas recogidas por B.A. Ivanov y Ya.F. Trofimov, el
Islam es la religibn mayoritaria en Kazajstan con un 53,7%" (los kazajos
supondrian, frente al resto de étnias que habitan en la republica, un porcentaje
similar). Por lo tanto, segun estas investigaciones, la practica totalidad de los
kazajos profesan el Islam sunni. Debido al gran nimero de eslavos, la Iglesia
ortodoxa estd bastante extendida, y también se pueden encontrar corrientes
cristianas evangelistas, catélicas y sobre todo protestantes.

En cambio, una vez desaparecida la represién religiosa soviética, lo que
se percibe en Kazajstan es un vacio religioso. Asi, en la practica, una parte de
los kazajos se declara atea, sobre todo personas adultas, aunque existe una
gran parte que declara ser creyente pero no tener religion, mientras que son los
jovenes los que se estan inclinando por adquirir de nuevo una creencia
religiosa concreta. En muchos casos, las generaciones kazajas mas jovenes
afirman que ellos son musulmanes, pero que sus padres y abuelos no son
nada o que sencillamente no les han transmitido ninguna religién. ¢Por qué
saben entonces que son musulmanes? Asi lo interiorizan en el proceso de
reconstruccion nacional en la escuela, en sus casas o0 a través de los medios
de comunicacién, donde se les explica lo que significa ser kazajo, con lo que la
religion musulmana en Kazajstan, por ahora, no se hereda, sino que se
adquiere como simbolo identitario. Que sepan que son musulmanes no implica
que conozcan el Islam y que se sientan realmente fieles creyentes
musulmanes, aunque en algunos estudios realizados y presentados en
conferencias sobre la cuestion, se llega a la conclusién de que la practica
religiosa musulmana se va incrementando dia a dia. Por ejemplo, en un articulo
dedicado al Islam en Almaty en la revista Time Out Almaty, se afirma que en
diciembre de 2007 viajaron a La Meca en peregrinacion cuatro mil quinientos
kazajos, dos veces mas que los que viajaron en diciembre del afio 2006 en las
mismas fechas.” En 1995 tan sélo cuatrocientos kazajos habian realizado la
peregrinacién. En este articulo se anade que el numero de mezquitas esta

2 Sobre las politicas geoestratégicas y linglisiticas que adoptaron las autoridades rusas sobre
Asia Central se recomienda Poujol Catherine, Langue de Pouvoir, Pouvoir de Langues; I'enjeu
linguistique au coeur des transitions, recogido en Contact des langues dans I'espace arabo-
turco-persan I, op.cit.p.117.
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aumentando, al igual que en las catedras universitarias se van implantando
cada vez mas estudios islamicos y de lengua arabe. Desde luego, algunas
estadisticas como las de Ivanov y Trofimov hablan por si solas. Entre los afios
1989 y 1993, periodo en el cual Kazajstan proclama su independencia, el
namero de mezquitas oficiales cifradas en el pais ascendia a 269 mezquitas. A
fecha de6 2003, diez aflos més tarde, en Kazajstan existian 1652 mezquitas
oficiales.

Para algunos autores, teniendo en cuenta los datos anteriores, hoy en
dia se esta produciendo el renacimiento del Islam entre los kazajos, y por ello
se han abierto universidades islamicas en Turkestan, prolifera la apertura de
institutos islamicos y escuelas coranicas en Almaty, y la influencia de la religion
en el desarrollo espiritual de la nacion estd cobrando de nuevo mayor
relevancia. Orynbekov, uno de los autores kazajos consagrados al estudio de la
historia religiosa de la regién, sefala que el acontecimiento mas importante a
este respecto en Kazajstan, que es un pais laico que prohibe la formacién de
partidos politicos religiosos, ha sido la implantacion de la asignatura basica de
educacion sobre religion islamica. En cambio, este ultimo hecho parece estar
mas vinculado a la necesidad de que el Estado pueda regular la educacion
islamica que adquieren los jovenes estudiantes kazajos. Una despreocupacion
total por parte del Gobierno de Kazajstan sobre la cuestion religiosa podria dar
un gran margen a la introduccion en el pais de corrientes radicales, pues su
situacion geogréfica y el vacio religioso post-soviético podrian entenderse
como un gran campo de cultivo para promover ideas fundamentalistas.

Por lo tanto, casi todos los kazajos, al ser preguntados, se declaran
musulmanes (muslim), pero esta respuesta, en la Republica de Kazajstan, no
tiene un significado auténticamente religioso. Dzalilov, incluso, llega a discrepar
de los resultados de las encuestas realizadas por el DUMK (Direccion Espiritual
de los Musulmanes de Kazajstan), en las que se afirma que un 70% de los
kazajos se declara musulman’. Dzalilov se muestra en desacuerdo con esa
cifra puntualizando que ese es el porcentaje de kazajos que sabe que es
musulman, o mejor dicho, que sabe que ser kazajo significa ser musulman por
una supuesta asignacion historica. Asi, la inmensa mayoria de los kazajos, a la
pregunta de cudl es su religidén, contestaran que el Islam. En cambio, ante la
pregunta de si son verdaderos creyentes musulmanes, segun este autor, la
cifra se reduciria estrepitosamente. Segun los datos del Instituto de Desarrollo
de Kazajstan en 1995, los creyentes constituian un 39,7% de la poblacién, que
esta cerca de los resultados de las investigaciones que se llevaron a cabo en
1996 en Rusia, en cuyas encuestas se reconocian como creyentes un 34%.
Segun estos datos, la mayoria de los encuestados (65,8%) estaba segura de
que el Islam experimentaba un aumento, mientras que las perspectivas de
otras religiones con respecto al Islam, como el cristianismo y el judaismo o
también el ateismo, eran mas modestas. En estas investigaciones, la poblacion
encuestada de las provincias no consideraba que la sharia pudiera llegar a
convertirse en la base del derecho del pais en un periodo de diez afnos. A fecha

® Op.cit. p.33. Pero como vemos el niimero de mezquitas sigue sin ser alto comparado con
otros paises musulmanes.

73.r. [>xanunos, Ncnam H ob6uwecTBo B coBpeMeHHOM KasaxcTtaHne, [aiik Mpecc, AnmaTbl, 2006
(Z.G. Dzalilov, Islam y Sociedad en el Kazajstan actual, Ed. Daik Press, Almaty, 2006, pag. 76-
77).



de 2009, mas de diez afos después, podemos decir que estas personas no se
equivocaban.

Estas cifras demuestran que no se esperaba un renacimiento de la
religiosidad en aquel periodo, que la religién no ejercia una gran influencia en la
mayor parte de la poblacién.® En los afios siguientes la situacién con respecto a
la practica musulmana cambié. Las investigaciones que se llevaron a cabo en
1996 por el Instituto kazajo de Informacién socio-econémica entre la poblacion
turquica de Alma Ata y la provincia del Kazajstan Meridional sefialaron un gran
nivel de la practica de los ritos musulmanes: entierros (64%), bodas (59,8%),
dichos y expresiones (27,6%), circuncision (62%), nacimientos (54,8%), aunque
estas cifras relacionadas con los ritos islamicos contrastan con aquellas que se
ofrecian sobre la practica religiosa. S6lo el 5% de los encuestados varones
visitaba E!a mezquita una vez por semana, y un 17% la visitaba de vez en
cuando.

Es cierto que el ser musulman forma parte de la reconstruccion
identitaria del pueblo kazajo, pero dada la situacion actual del mundo arabo-
islamico, Kazajstan no desea adoptar ningin modelo politico, econémico,
cultural o religioso de los paises musulmanes, y menos todavia de los que lo
rodean. La ex-republica soviética estd luchando para alcanzar unas cuotas de
desarrollo econémico y cultural comparables a las europeas: es l6gico que su
modelo a seguir sea Europa o Rusia y no el mundo arabo-islamico. Asi,
muchos intelectuales kazajos expresan su preocupacién ante el hecho de que
Kazajstan se asimile a otros paises islamicos de la region. N.Amrekulov, en su
libro sobre EI Renacimiento Turquico sehala:

Hasta hoy dia, los kazajos, tanto mds los kazajstanies’®, no han podido
identificarse a si mismos ni con la vieja clasificacion marxista de clases
(sociales), ni con el enfoque que se ha dado sobre su formacion historica, ni
con el lugar que ocupan en la tabla de civilizaciones. Kazajstan y los turquicos
de Asia Central se siguen considerando por el resto del mundo como una parte
de la subcivilizacion del Islam (igualandose a la subcivilizacion y a la cultura de
los arabes, de los persas y de los malayos), o son considerados por los
politélogos occidentales dentro de un sdlo bloque uniforme centroasiatico. Sin
embargo, es dificil que se nos considere realmente musulmanes."’

8 Tpogpumos 5. @. [ocyaapCTBEHHO-LEPKOBHbIE OTHOLUEHUS B COBpeMeHHOM KasaxcTaHe. -
Anmartel, 1997. (Ya.F Trofimov, Las relaciones Iglesia-Estado en el Kazajstan moderno, Almaty,
1997, pag. 61).

OTyeT 06 U3yyeHUn penurmo3Hom cutyaumm Ha tore KasaxcraHa / KasaxctaH. WH-T COL,.-3KOH.
MHGOPM. U nporHosupoBaHus. - Anmatbl, 1996 (Balance sobre el estudio de la situacion
religiosa en el sur de Kazajstan, Instituto socio-econémico de informacién y prognosticos,
Almaty, 1996).

'% Habitantes de Kazajstan, sean de étnia kazaja o no.

" Ampekynos HypnaH AyasxaHoBu, Tropkckoe BospoxdeHue, HaydHoe NonynsapHoe UN3paHue,
Anmatel, 2006 (Amrekulov Nurlan Auezjanovich, El Renacimiento Turquico, Edicién cientifica
popular, Almaty, 2006, pag.229).



3.1 Laconquista religiosa en el vacio post-soviético

En las ultimas décadas se vislumbra el miedo de que Kazajstan u otros
paises de Asia Central se conviertan en objetivos prioritarios para las redes
fundamentalistas en su afan de expandir una interpretacion radical del Islam.
De hecho, algunas influencias islamistas ya se han dejado entrever en el pais
entre grupos de misioneros que llaman a la poblacion kazaja a recuperar la
pureza del Islam, a abandonar el alcohol, a que las mujeres vistan
decentemente, a que se alimenten de carne halal (carne preparada segun los
ritos islamicos), etc. A este respecto, el 6 de junio de 2008 el Parlamento de
Kazajstan aprobd una ley contra el extremismo que, segun los grupos de
defensa de los Derechos Humanos, podria ser utilizada para restringir las
libertades religiosas y civiles. El intelectual kazajo Sabit Yusupov declara en su
articulo Ucnam e KaszaxcmaHe: npowrsnoe, Hacmosiwee, 6ydyuwee 80
83aumMoomHoweHusix 2ocydapcmea u penueauu (El Islam en Kazajstan: pasado,
presente y futuro en las relaciones entre el estado y la religion):

Con la intensificacion de los vinculos con el mundo musulman, en
Kazajstan se ha empezado a infiltrar el sunnismo de la escuela hanbali, que se
caracteriza por rechazar las opiniones o interpretaciones libres, por su
austeridad fanatica en los ritos y el derecho de las normas de la sharia,
organizado por la practica del giyas. Esta escuela trabaja fundamentalmente
para que se extiendan en la republica las ideas del fundamentalismo islamico.

Otros articulos de prensa dejan entrever un conflicto entre Islam y
cultura kazaja, ya que la forma de vida de gran parte de los kazajos, bastante
rusificada y cada vez mas occidentalizada, transgrede los principios islamicos
mas ortodoxos por muchos sitios. Entre la sociedad kazaja esta bastante
extendido el consumo de alcohol, las mujeres no se diferencian en su manera
de vestir y actuar de las chicas o mujeres europeas, los jévenes mantienen
relaciones sexuales antes del matrimonio, son muchos los habitantes que
consumen cerdo y carne no halal, y en general la practica religiosa es poco
habitual. De hecho, cuando una chica decide llevar el velo o pafiuelo islamico
no suele ser bien comprendida por su grupo de amigos y amigas, que la tachan
de arabe y de no ser kazaja. Ademas de estos elementos sociales, la barrera
principal sigue siendo la apuesta por el Islam tradicional centroasiatico, de
raigambre sufi.

Pero el Islam no es la unica religién que anhela el control de las estepas,
ya que debido a la multi-confesionalidad de la que disfruta la republica junto al
numero de kazajos que no se adscriben a ninguna religion en concreto, son
otros los grupos espirituales que encuentran un campo de cultivo virgen que
quieren disputar al Islam. De hecho, en la ciudad de Almaty es habitual toparse
con grupos de mormones y Testigos de Jehova. También hay una sede del
Opus Dei que desempena su Obra desde 1997 y diferentes puntos cristianos
ortodoxos, catélicos y protestantes de caracter misionero. Encontrar todo este
abanico religioso en otras regiones centroasiaticas seria mas dificil. Un
acontecimiento relevante en este sentido fue la visita del anterior Papa, Juan
Pablo Il, a Astana en 2001. Juan Pablo Il, consciente de este vacio, se
expresaba en los siguientes términos:



"[...] amadisimos hermanos y hermanas de Kazajstan. [...JConozco
vuestra historia. Conozco los sufrimientos que habéis padecido muchos de
vosotros, cuando el régimen totalitario anterior os arranco de vuestra tierra de
origen y os deporté en condiciones de grave malestar y privacion. [...] Me dirijo
también a cuantos no se adhieren a una fe religiosa y a los que buscan la
verdad. Quisiera repetirles las célebres palabras de san Pablo, que tuve la
alegria de volver a escuchar el pasado mes de mayo en el Aredpago de
Atenas: "Dios no se encuentra lejos de cada uno de nosotros, pues en él
vivimos, nos movemos y existimos" (Hch 17, 27-28). Me viene a la mente lo
que escribio vuestro gran poeta Abai Kunanbai: ";Se puede dudar de su
existencia, si todo sobre la tierra es su testimonio?”.?

Uno de los reverendos catolicos encargados de preparar el viaje del
Papa a Kazajstan, el sacerdote Eduardo Canetta, ante la pregunta ;Cuales son
los desafios de la misiéon? contestaba:

[...] Sobre el Islam hay que decir que, el Islam kazako, de influencia sufi,
no se vive de modo particular. Hay musulmanes que no conocen siquiera el
significado de algunas fiestas islamicas. La presion integrista importada del Sur
esta empujando a una revision. El nuevo Gran Mufti, Absattar Derbisaliev,
antiguo vicerector de la Universidad Al Farabi —la mayor de Kazakhistan, ha
declarado que "el Islam kazako ha terminado y que hay que volver a las raices
arabes del Islam". Pero, con esto, se esta poniendo contra toda la poblacion y
la tradicion kazaka. [...] Muchos kazakos han reaccionado rechazando este tipo
de Islam: "Nosotros preferimos vivir como kazakos antes que como quieren los
imanes". Algunos funcionarios del Ministerio de Cultura kazako, que también
han estudiado en Pakistan, han declarado que, "aun sintiéndose
‘espiritualmente’ musulmanes”, han decidido no proclamarse tales
publicamente y han suspendido la practica del ayuno en el Ramadan. Esto es
signo de un conflicto incipiente entre cultura kazaka e Islam.

4. El Islam kazajo

Como asi recoge el autor kazajo Tursun Gabitov, existen varias teorias
que intentan definir la impronta religiosa del pueblo kazajo:

Sin estudiar la parte tipoldégica de esta cuestion sera dificil entender la
auténtica cultura kazaja. Para entender esto, sélo tenemos que prestar
atencion a los comentarios cientificos modernos y a la literatura popular. El
punto de vista mas popular es el que expresa: ‘los kazajos oficialmente
adoptaron el Islam mas tarde e influyé negativamente en la cultura kazaja”
(punto de vista misionero); “en la tradicion de la cultura kazaja predomina mas
el chamanismo, el zoroastrismo y la religion del tengrismo que el Islam, y por
ello estas religiones deben renacer” (punto de vista arcaico); “la mentalidad
musulmana predomina en los kazajos del sur, en otras regiones el Islam no
estuvo tan extendido; aqui viven los descendientes de los que siguieron el
budismo, el cristianismo nestoriano y la religion pagana” (punto de vista
divisorio); “los kazajos adoptaron el Islam bajo la influencia de las naciones del

'2 Parte del discurso ofrecido en la Homilia de Juan Pablo Il en la Plaza de la Madre Patria en
Astana el 22 de septiembre de 2001. La negrita es mia.



Asia Central y el Volga” (teoria de influencia exterior)’®; “la religién de los
kazajos no se eleva por encima del nivel ritual y los antiguos mitos” (punto de
vista mitico-ritual).'*

Es cierto que ninguno de estos puntos de vista define la verdadera
cultura religiosa kazaja. No obstante, algunos aspectos de estas afirmaciones
se basan en hechos certeros. El punto de vista misionero (“los kazajos
oficialmente adoptaron el Islam mas tarde e influyé negativamente en la cultura
kazaja”) se basa en un hecho historico cierto, y es que el Islam llegé mas tarde
a la mayor parte de estas tierras que al resto del mundo arabo-islamico clasico.
En cambio, teniendo en cuenta el gran desarrollo urbanistico, literario y cultural
que experimenté Semirechia y otros puntos territoriales kipchakos, es ilogico
pensar que el Islam influyera de manera negativa.

Con respecto al punto de vista arcaico “en la tradicion de la cultura
kazaja predomina mas el chamanismo, el zoroastrismo y la religion del
tengrismo que el Islam, y por ello estas religiones deben renacer’, es cierto que
la presencia de elementos religiosos pre-islamicos sigue siendo bastante alta,
pero este porcentaje no supera los elementos musulmanes. El punto de vista
divisorio, “la mentalidad musulmana predomina en los kazajos del sur, en otras
regiones el Islam no estuvo tan extendido, aqui viven los descendientes de los
que siguieron el budismo, el nestorianismo y el paganismo”, es en general
cierto, aunque necesita alguna que otra matizacion. La presencia del Islam en
el sur del pais siempre ha sido mayor por razones histéricas que en otros
enclaves kazajos. Esto se debe a que la islamizacién del territorio de lo que hoy
es Kazajstan sufrié una clara diferenciacion espacial y temporal. No obstante,
el Islam esta extendido actualmente por todo el territorio. A la denominada por
Gabitov teoria de influencia exterior (“los kazajos adoptaron el Islam bajo la
influencia de las naciones del Asia Central y el Volga”), se objeta que el Islam
kazajo adopté con el tiempo sus propias tendencias y presenta sus propias
caracteristicas. No obstante, es cierto que una de las oleadas de islamizacién
que se produjo sobre todo en el norte de Kazajstan, mas alejado de la
influencia del Islam, tuvo lugar a raiz de la llegada de tartaros de Crimea y del
Volga en los siglos XVIII-XIX. El punto de vista mitico-ritual (“la religion de los
kazajos no se eleva por encima del nivel ritual y los antiguos mitos”) es
simplista y poco analitico.

5. Origen de algunas caracteristicas del Islam kazajo
5.1 El pasado nomada de los kazajos y el Islam

La Republica de Kazajstan carece de esos elementos que ayudan al
viajero a identificar rapidamente el lugar como islamico. Exceptuando algunas
ciudades del sur, la arquitectura de Kazajstdn es principalmente soviética,

'3 Con naciones de Asia Central se entiende a la influencia histérica que irradié a la parte sur
de Kazajstan la region de Samarcanda y Bujara. Por otra parte, es habitual encontrar la idea de
que el Islam en Kazajstan lo importaron los tartaros llegados de Kazan, del Volga.

" ra6uto TypcyH XadmcoBuy, KynTypororusi, Paputet, Anmatbl, 2001 (Gabitov Tursun
Jafisovich, Culturologia, Ed. Raritet, Almaty, 2001, p.264-265).



adoptando una imagen muy lejana de las tipicas ciudades musulmanas que
espera encontrar cualquier visitante al viajar a un pais musulman. Para ello, es
aconsejable desplazarse hasta Uzbekistan, donde las miticas Samarcanda,
Bujara y Jiva son un verdadero placer para nuestros sentidos. En Kazajstan
hay mezquitas, y de hecho son grandes y bonitas, pero no ocupan en el
conjunto arquitecténico de las ciudades un lugar destacado. Los mercados, por
su parte, tampoco recuerdan en Kazajstan a los bulliciosos y coloridos bazares
arabes y musulmanes por una sencilla razén: en ellos no existe la artesania.
Ademas de los elementos arquitectdnicos, los habitantes musulmanes de
Kazajstan tampoco utilizan en sus vestimentas elementos de tradicién islamica.
Las chicas, en su inmensa mayoria, no se cubren con ningun tipo de velo, y al
mismo tiempo no se ve ni una sola tunica o chilaba. Sélo podemos ver la
indumentaria tipicamente musulmana en aquellas representaciones artisticas
de los maestros sufies.

Ante la falta de cultura material islamica, la respuesta mas popular que
ofrecen los habitantes de Kazajstan es que ellos son gente n6mada, mientras
que el Islam de los arabes es una religion de ciudad. Las ciudades no son
musulmanas porque no las construyeron ellos: son de estilo soviético puesto
que las construyeron los rusos. Las mezquitas, gran parte de ellas edificadas
recientemente, no pueden competir con los mastodontes arquitectonicos que
acapararon en la era soviética los puestos principales del espacio urbano, por
lo que pasan inadvertidas al ojo foraneo. Los ndbmadas kazajos desarrollaron
elementos artisticos, pero en los bazares no hay artesanos porque ésta es una
caracteristica de las sociedades sedentarias y agricolas. Por lo tanto, es muy
habitual escuchar que las caracteristicas del pueblo kazajo vinculadas a sus
practicas némadas impideron un verdadero asentamiento del Islam en la
region.

Por ejemplo, esta extendida la idea de que el Islam en su sentido puro
no puede implantarse entre noémadas, ya que esta religion es de nacion
sedentaria, exige para su supervivencia una infraestructura urbana. '

Aquellos que sostienen que el Islam necesita un soporte urbanistico
especifico para que los creyentes puedan desarrollar sus dogmas olvidan que
el Mensaje del Profeta Muhammad nacié6 en el corazén némada de la
Peninsula Ardbiga, y por ello el Coran y la Sunna preveen ciertas situaciones a
las que dar solucién ante una falta de medios necesarios en un contexto no
urbano. De los cinco pilares del Islam, por ejemplo, el Unico que necesita de un
espacio fisico (dejando aparte el quinto, la peregrinacion a la Meca, que sélo
requiere una posibilidad econémica y temporal) es la oracién. El lugar de
oracion es la mezquita, en sentido amplio, pero es sabido que ésta puede
llevarse a cabo en cualquier lugar que se mantenga limpio, por lo que la
mezquita no se convierte en un lugar imprescindible para el musulman. A
mosque is not God's sanctuary; God is not present through prayer in the

'® Kogap A. MUpOBO33peHNe KOUYEBHUKOB B CBETE CTEMHOMO 3HaHMs. KynbTypHble KOHTEKCTbI
KasaxcTtaHa: uctopusi n coppemeHHocTtb, Anmartsl, 1998, ¢.59.60. (Kodar A. La concepcién del
mundo de los némadas en la esfera del conocimiento de las estepas, Contexto cultural de
Kazajstan: pasado y presente, Almaty, 1998, p.59-60).



mosque.'® Si para la oracién son necesarias las abluciones con agua y ésta no
se tiene a mano, el Coran, como buena religién nacida en el desierto, ofrece la
arena limpia y fina como simbolo de pulcritud. Es decir, para llevar a cabo los
preceptos islamicos, no es imprescindible vivir en ninguna ciudad. La mezquita,
en cambio, tiene una gran significaciébn desde otros puntos de vista: /a
mezquita no es lugar sagrado, sino un espacio politico, nos recordaba el gran
arabista espanol e islamoélogo Doctor Mikel de Epalza en sus clases de
islamologia. Y es cierto que la mezquita adquiere, desde este punto de vista,
un lugar relevante. La escasez de escuelas coranicas y mezquitas en una
buena parte del territorio ndmada de las estepas kipchakas trajo consigo una
débil transmision islamica oficial.

Por otro lado, las diferencias entre un sistema nomada y un sistema de
vida sedentario traspasan la mera presencia de contrucciones arquitectonicas,
y sera la disposicion y estructura socio-politica y juridica de las tribus de las
estepas lo que supondra un reto para la adaptacién de los nuevos codigos
religiosos musulmanes. Los estados nomadas del Asia Central surgieron en
zonas geogréaficas concretas en las que la mayor parte de la poblacién
compartia este modelo de vida. Se acepta que el ultimo estado que basara su
estilo de vida en el nomadismo, hasta ser practicamente aniquilado por los
rusos, sera precisamente el janato kazajo, formado en el siglo XV y que se
prolongara hasta el XVIII."” El Islam, en el seno de la comunidad arabe, logré
desplazar el nacleo social de la tribu a la familia. Las asperezas y las luchas
entre clanes fueron reemplazadas por la comunidad de creyentes, la umma.
Los lazos tribales pasaron a un segundo plano, sustituidos por los vinculos
religiosos. Noel Coulson explica: “como tal, refleja la transicion efectuada por el
Islam de una sociedad basada en vinculos de sangre a una basada en la fe
religiosa comun: en esta nueva sociedad el grupo familiar ha reemplazado a la
tribu como unidad bésica”.'® Un problema persistente durante siglos fue la falta
de una verdadera consolidacion nacional en los estados turquicos, pues el
tribalismo constituia un obstaculo para crear una sociedad compacta dirigida
por un Unico gobierno. En condiciones adversas, un pueblo se dividia, se
parcelaba, se escindia en muchos clanes y tribus, que tarde o temprano
acababan enfrentandose y, en cambio, para poder cohesionar una sociedad,
era necesaria una ideologia Unica que permitiese crear una nacion fuerte y
sélida, unica forma de alzarse sobre las estrecheces tribales.

El Islam, asi como el cristianismo, nace con un espiritu universal y, por lo
tanto, la estructura social que propone esta basada en la familia como unidad

'® Koneczni Feliks, On the plurality of Civilitations, traduccion de Anton Hilckman, Mainz, 1962,
p.173. Primera publicaciéon en Polonia Koneczni Feliks, O wielo$ci cywilizacyj, Gebethner i Wolf
, Cracow, 1935.

' Sobre los kazajos ndmadas ver H.3.Maca+og, A.M.Xa3aHos, WN.B.Epodeesa, J1.E.MacaHoBa,
deHoMeEH Ko4YeBHMYeCTBa B nctopum EBpasumn. Homaamam n passutue rocygapctsa. CH0pHMK
MaTepuanos MexayHapogHoOW Hay4yHoW koHdepeHumn, Kazaxckuin Hay4yHo-uccnegoBaTenbCkui
WMHCTUTYT no npobrnemam KynbTypHOro Hacneaus Homapgos, WMspgatenbctBo [ank-lpecc,
Anmartbl, 2007 (N.E.Masanov, A.M.Jazanov, |.V.Erofeeva, L.E.Masanov, El fenédmeno del
nomadismo en la historia de Euroasia. El nomadismo y la evolucion de los estados.
Compilacion de materiales de la Conferencia Internacional Cientifica, Instituto de
Investigaciones cientificas kazajo sobre los problemas de la herencia cultural de los n6madas,
Editorial Daik Pres, Almaty, 2007)

'8 Coulson Noel J., Historia del Derecho Isldmico, Biblioteca del Islam contemporaneo, Edicions
Bellaterra, Barcelona, 2000, p.25.
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minima y bésica, en la idea de comunidad, en una estructura humana vinculada
a través de una fe y un sistema de vida que traspasen las reticencias tribales,
raciales, culturales o geograficas. La persistencia del estilo de vida tribal de los
estepefos basado en el clan, en la tribu y en la separacién, fue quiza lo que
dificulté la adaptacién de la religion semitica. No obstante, no seria apropiado
hablar tajantemente de incompatibilidad.

5.2 La cultura religiosa del pueblo kazajo

Cuando tomamos contacto con la nacién kazaja moderna, observamos
que este pueblo y su habitat no nos recuerdan a la imagen que ‘“los
occidentales” compartimos sobre la idea de lo que es el Islam. En una primera
visita nos sorprende la manera de vestir. Tampoco escuchamos la llamada a la
oracion desde una gran mezquita. Tras un contacto mas prolongado, es el
estilo de vida de los kazajos el que también contribuye a aumentar esa
percepcion. Indudablemente, la vida del Kazajstdn moderno es resultado de la
incursién del pueblo ruso y del boom econdmico que experimenta el pais. Pero
cuando llegamos a convivir con este pueblo por un espacio mayor, es cuando
llegamos a la conclusién de que también son su conducta y mentalidad las que
no coinciden con esa representacion fisica y abstracta del Islam que
compartimos en nuestro imaginario global. O bien es cierto que, asi como
apuntan darabes y musulmanes extranjeros que habitan en Kazajstan, los
kazajos no son auténticos musulmanes, o bien todos nosotros, los no kazajos,
atentamos contra una realidad aplastante: el Islam es multiple y diverso y no
esta inflexiblemente adscrito a una ideologia Unica y una forma de vida
exclusiva.

Politica y religion en la civilizacion turana

En el apartado anterior sobre el nomadismo hemos presentado una de
las ideas que a menudo intentan explicar la débil presencia del Islam entre los
kazajos: la islamizacidén no fue completa. Las razones son simples y evidentes
para muchos: el nomadismo impidié que el Islam se estableciera por completo
en las estepas y la ateizacion del territorio en época soviética hizo el trabajo
restante. Estos dos factores han tenido como resultado que el histéricamente
“débil” Islam kazajo “haya muerto” y sélo sea vagamente perceptible en restos
folcléricos y en algunas practicas de los surefios. Sin embargo, ¢qué habia
ocurrido anteriormente con otras religiones que habian llegado a las estepas
precediendo al Islam?

Aunque una parte substancial de los pueblos uralo-altaicos de Asia
Central, que engloba al grupo tarquico y a los mongoles, en la Edad Media se
convirtieron al nestorianismo, realmente sabemos poco de la profundidad que
alcanzo la actividad misionera nestoriana en esta regién. Lo que si es evidente
es que el nestorianismo en Asia Central cesé de existir, y en palabras del autor
polaco Felixs Koneczny, la cristianidad mongol desaparecio de la historia sin
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dejar huella.” Los kipchakos se convirtieron al Islam, y en Mongolia el budismo
se convirti6 en la religion predominante. Es muy dificil encontrar huellas
cristianas incluso en las ruinas de sus antiguas ciudades, como senala el
mismo autor.

La razon de esto, segun Koneczny, es que la cristianidad del Asia central
era solo una “forma defectiva”, una cristianidad que no cambid radicalmente
una sociedad cuya estructura ignoraba las demandas fundamentales de la
religion cristiana. Segun el mismo autor, la civilizacién que la cristiandad
encontrd aqui fue la de Turan, con la que existe un conflicto que adopta otras
dimensiones que hay que tener en cuenta desde la época antigua y clasica.
Los cristianos nestorianos se negaron a entender este conflicto, lo simplificaron
adoptando wuna actitud oportunista. Se embarcaron en compromisos
impracticables, que sostenian una adaptacion moral en un contexto
histéricamente no-cristiano.?° El autor afade:

En el Desti Kipchak también se encontraban las normas nestorianas, y el
gran janato tartaro se derrumbé por la rivalidad con el Islam, los Yassak
mongoles y el nestorianismo; finalmente el budismo vencié en Mongolia,
mientras que el Islam lo hizo entre los kipchakos. Los nestorianos fueron
imbuidos por la civilizacién de turdrn?' y por la cultura uigur, adoptada desde los
mongoles “azules”??

A partir de la conquista mongol en el siglo XIlll, algunos mandatarios
mongoles se declaran oficialmente musulmanes y establecen un estrecho
contacto con el Egipto mameluco. En cambio, en pleno siglo XIV, durante el
mandato del jan Uzbek en la Horda de Oro, gran devoto de la fe islamica, el
Islam parece seguir teniendo obstaculos para consolidarse por completo. lbn
Faddallah al-‘Umart en Masalik al-absar fi mamalik al-amsar (Viajes por los
reinados de diferentes paises) dice:

[...] A pesar de la aparicion del Islam entre estas naciones y la
aceptacion de sus dos dogmas,? ellos (los kipchakos) transgreden las reglas
(de la religion) de muchas formas. Tanto el primer individuo de esta nacion
como el ultimo no cesa de sequir los Yasa de Chinguis Jan (derecho natural
mongol) y no obedece otros, y se castigan duramente los unos a los otros por
la mentira, el adulterio, por romper los acuerdos y las obligaciones. [...] %

En cambio, recordemos las palabras de az-Zahabt sobre Uzbek jan:

'° Op. cit., p.19.
20 Op.cit.p.19.
' Feliks Koneczny es el primero en incluir en la Historia el concepto de civilizacién turana, 1o
que, segun Anton Hilkman, traductor de la obra de Koneczny, es una original aportacion muy
valiosa para entender la historia de la humanidad.
22 Leon Cahun. Introduction a 1'histoire de 1'Asie. Turcs ct Mongols des engines & 1405, Paris,
1896. Andre, op. dt., voL |, p. 169.

Suponemos que se refiere a las dos partes de la shahada o testimonio de fe musulman: no
hay mds dios que Dios y Muhammad es su enviado & Jd s« 2asay & Y Al Y,
24 Ucmopus KasaxcmaHa e Apabckux MicmouHukax, KyneTypHoe Hacnegue, lNepsbii Towm,
Oank MNpecc, Anmatel, 2005 (Traduccion de V.G.Tizengauzen y rebautizada como La historia
de Kazajstan en las fuentes drabes Tomo I, Coleccion Acervo cultural, Ed.Daik Pres, Almaty,
2005) p.173-174.
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Pero murio antes que su padre, y tras Toktai empezo a gobernar el reino
su hijo, el sultan Uzbek jan. Este era un héroe valiente, muy guapo, musulman,
que destruyé a muchos principes y magos. %°

Mientras que este pequerio fragmento constata que Uzbek jan defendié
el Islam e intenté destruir las viejas creencias, las palabras de al-‘Umart
demuestran que el Islam seguia teniendo un poderoso enemigo para implantar
por completo su ambito de influencia. EI mismo autor nos proporciona la causa:
no eran las viejas creencias las que obstruian el normal desarrollo del Islam;
otro obstaculo mayor era la total aceptacién del cédigo de derecho mongol
creado por Chinguis Jan. Los aspectos politicos de la vida de los nuevos ulus,
configurados por Chinguis Jan una vez repartido el territorio entre sus hijos, se
asientan sobre principios mongoles, transigientes en materia religiosa y
estrictos en el ambito politico.

Los mongoles establecieron el primer estado realmente totalitarista de la
historia, pero su estado diferia de los actuales por su tolerancia en materia
religiosa. Este ‘liberalismo” en materia ideoldgica y la absoluta tolerancia
religiosa, fue una gran ventaja. Esto no significa que emanase en una esfera
consciente desde el respeto, por la conviccion de la libertad del pensamiento
humano, simplemente se explica por el hecho de la importancia que tiene el
elemento religioso para el hombre turano. De hecho, todas las religiones que
han penetrado en la esfera de la civilizacion turana han degenerado y en parte
se han corrompido; y el cristianismo no fue en absoluto una excepcion. Un
representante tipico de la civilizacién turana es Temudzhin, Genghis Khan.?®

Segun Koneczny, la baja estimacion o valoracion del elemento religioso
y en general del elemento espiritual es tipico de la civilizacion turana; el valor
principal en la esfera de la civilizacion turana es el elemento politico; todo esta
subordinado a él. El ingenio religioso desaparece en la civilizacion turana; en
esencia, el hombre turano es a-religioso, lo que no significa necesariamente
que es hostil a las religiones. Para el autor, la estructura social se somete
Unicamente a la premisa del factor militar.

El Islam, como cualquier religion en cualquier rincon del planeta, esta
sometido a la religiosidad de la cultura que lo envuelve. Por lo tanto, debemos
ya asumir nuestra primera confusion: no es la debilidad del Islam lo que
percibimos en la republica de Kazajstan, sino el papel especifico que ocupa la
religion en el pueblo kazajo. La ateizacion soviética del territorio actué sobre
esta premisa.

El testimonio de al-‘Umart nos indica que los Yasa prevalecian sobre el
derecho islamico. en pleno siglo XIV. Por otra parte, no cabe duda que la
politica y la defensa del Islam a manos de Tamerlan influyé en la propagacién
de esta religién y en su asentamiento en el conjunto centroasiatico.?” De todas

% Shams ad-Din Abi ‘Abdallah Muhammad, hijo de Ahmad, al-Fariki, ad-Dimashki, az-Zahabr,
muerto en Damasco en el 748 h. (1348-1349) a los 75 afios de edad (ver Oriental., Il, 388).
Este fragmento pertenece a una de sus obras méas conocidas, Tarij al-Islam (Historia del Islam),
compuesta de 12-20 tomos (Hadji Khalfa, Il, 107, 131; IIl, 639).

% Koneczny, op.cit.p.20.

" Sobre este tema se recomienda EceH6epnvH KW, Bnactenun EBpasun. >KusHb 1 gesiHust
XPOHMKa BeNUKMX 3aBoeBaHun, N3gatenbcknii Jom «KoueBHukn», Anmatbl, 2003. (Esenberlin
K.l, El duefio de Euroasia, Tamerlan. Crénicas sobre la vida de grandes conquistadores, Ed.
Kochevniki, Almaty, 2003).
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maneras, el substrato tlrquico-mongol no dejara de existir. Los arabes han sido
conscientes de ello. Podemos recurrir a la reaccion del jurista sirio Ibn
Taymiyya, cuando fue reclamado para dar su consejo en el caso de los
invasores mongoles. lbn Taymiyya replicé que eran infieles contra los que
deberian luchar los creyentes porque, aunque nominalmente eran
musulmanes, en realidad seguian una “ley comun” turca de origen némada
llamada yasa (Ibn Taymiyya, 19865, Vol. 4, n®.515:332-358).2 Al- Marqiz
(1365) puntualizé que esta “ley comun” tenia origen mongol y fue usada por los
turcos y los mamelucos.

Aunque en el periodo del janato kazajo (siglos XV-XVIII) los habitantes
practicaban el Islam, las tradiciones ancestrales y las pautas implantadas por
los mongoles seguian manteniendo un lugar destacado. Prueba de ello es la
aparicién de un conjunto de leyes que vendrian a suponer la codificacion del
derecho natural de estas tribus, y que gozaba de un lugar preferente a la sharia
o derecho islamico: el Zety Zargy (Las siete instituciones). ?° Su creador vy
fundador fue el jan Tauk (1680-1718), y por ello también se le conoce como
“Las leyes de Tauk jan’. Asi, en el Zety Zargy fueron fijados los principios y las
normas del derecho de la comunidad, fijjando las normas juridicas y
administrativas, las penales, los derechos de ciudadania, y ademas, la
situacion sobre los impuestos y los puntos de vista religiosos. En palabras de la
Doctora kazaja Abuseitova, el Zety Zargy no es méas que una cod/f/caCIon del
derecho natural kazajo, al que se suman algunas normas de la sharia.*

Esto se explica porque el Islam logr6 extenderse a una velocidad
vertiginosa, absorviendo a su paso un gran nimero de pueblos y culturas en un
espacio de tiempo relativamente corto. ¢ Pudo realmente materializarse el reto
de aplicar un solo derecho islamico a todo este vasto territorio? Descrita por
Noel J. Coulson, la sharia es predominantemente ética en cualidad pero exigua
en cantidad. Cuenta con un corpus de seiscientos versiculos y la mayoria de
ellos se refieren a deberes religiosos y practicas rituales de oracién, ayuno y
peregrinacién. Sélo unos ochenta versiculos tratan de temas legales en el
sentido estricto del término. En muchos aspectos legales, el Coran queda
completamente mudo. ®' Por lo tanto, la sharia, segin Coulson, fue incapaz de
ofrecer las adapataciones necesarias, por lo que la ley consuetudinaria local
continué prevaleciendo en la practica, 3/ la jurisdiccién de los tribunales no
basados en la sharia se fue ampliando.” El Janato Kazajo es un ejemplo de
este fendmeno.

% Recogido en Ayubi Nazih, El Islam poitico. Teorias, tradicién y rupturas, Ed. Bellaterra,
Barcelona 1996, p.181-182.

29 A.Levshin realiz6 el primer estudio en profundidad de este codigo conservado en la Biblioteca
Nacional de Kazajstan (Xerti Xapfbl MaTiH KasakteiH Ata 3aHaapbl [peBHwii Myp npasa
kasaxoB o El Zeti Zargi. Contenido. El antiguo mundo del derecho de los kazajos, Alma Ata. En
2005 ha sido publicado en lengua kazaja la obra XeTi Yaprbl, Zeti Zargi, donde se incluyen los
estudios de Levshin entre las paginas 479-482 del tomo IV.

80 AbycentoBa M.X un BbapaHoBa O.I., [IMCbMEHHbIE WUCTOYHWKM MO WUCTOPUU U KynbType
KasaxctaHa n LleHTpansHon Asum B XIlI- XVIII BB., fank MNpecc, Anmartsl, 2001.(Abuseitova M.J
y Baranova IU.G, Fuentes escritas sobre la historia y la cultura de Kazajstan y Asia Central
3/g/os XIlI-XVIIl, Ed. Daik Press, Almaty, 2001, p.23.

" Coulson Noel J., Historia del Derecho /s/am/co Biblioteca del Islam contemporaneo, Edicions
Bellaterra, Barcelona 2000, p.28.

% ibidem., p.13.
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5.3 El Islam kazajo y el sincretismo religioso

Si se consultan las investigaciones sobre las creencias religiosas
realizadas en Kazajstdn, se observa que todas evidencian una postura
consciente de que el Islam en la regidbn estda impregnado de elementos
paganos practicados por las antiguas tribus tarquicas, como el tengrismo, el
chamanismo y el zoroastrismo, principalmente (Iéanse Gabitov, Zanaidarov,
Vasilievich o Masanov, por dar algunos ejemplos).

[...] Ch.Valijanov considera esta leyenda sobre Korkut una de las piedras
angulares de la mentalidad kazaja, pues para él Korkut, chaman, poeta, y
sintesis de la concepcion del mundo de la nacion kazaja, simboliza el
sincretismo religioso de las creencias preislamicas y el Islam™®.

En general, el pueblo kazajo es consciente de poseer en su mente y en
su alma una amalgama de tradiciones y nociones espirituales constituidas a
partir de distintas religiones: entre ellas, el primer lugar lo ocuparia el Islam
(religién con la que se identifica la mayoria de los kazajos), y el segundo lugar
lo ocuparia principalmente el tengrismo, la vieja creencia de las tribus tdrquicas
y otras naciones centroasiaticas. También pueden encontrarse huellas
zoroastras en algunas tradiciones, como la fiesta del Nauriz. Las celebraciones
para enterrar a un difunto siguen los preceptos islamicos, pero los cementerios
kazajos poseen un elemento ajeno a la concepcion del Islam: las lapidas
poseen los nombres de los difuntos y su fotografia junto a un pequefo
fragmento coranico. Las tumbas no son andnimas, posiblemente practica
heredada del contacto con el pueblo ruso cristiano, puesto que las lapidas de
cementerios construidos en siglos anteriores a la llegada de los rusos no
comparten estos elementos.

De las antiguas creencias al Islam

A partir del siglo Xll, y utilizando la literatura como fuente, se observa
una etapa en la que la cultura turquica intenta conciliar su legado en pos de
una transicion hacia la cultura arabo-musulmana. En las representaciones
tradicionales de los kazajos sobre la cultura, los canones del Islam y los
antiguos fundamentos coexisten al mismo nivel. Segun Gabitov, los personajes
fantasticos y las figuras totémicas de la concepcion del mundo tradicional de
los turquicos fueron dotados de las caracteristicas generales de la civilizacion
musulmana. ¢Pero cuando podemos hablar ya de una total aceptacion de la
cultura arabo-islamica?;Cuando acaba y se consolida esta transicion?
A.Baitursynov abordé esta cuestién en su articulo “Imagen de las mujeres en la
épica de Kobylandy”. Baitursynov declara que incluso en la época de aquellas
batallas contra los Zungaros (siglos XVII-XVIIl), en las tradiciones y las
costumbres de los kazajos todavia se describe el periodo transitorio de las
antiguas creencias hacia el Islam. Un ejemplo es la mujer de Kobylandy,

% Masanov, op.cit. p.49.
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Kortka, encarnacién del sistema de costumbres musulmanas, y su madre,
Kokten kempir, que es la imagen mitologica y que representa a la mujer pre-
islamica. 34

Por lo tanto, a pesar de siglos de presencia islamica, descripciones,
canciones, poemas, términos linguisticos y practicas vinculadas a la antigua
religién animista se conservan en la memoria del pueblo kazajo.* Los propios
autores kazajos subrayan que hasta hoy, los chamanes o curanderos en
Kazajstan aplican las viejas recetas o rezan en sus conjuros a los antiguos
dioses del tengrismo, aunque se declaran oficialmente musulmanes.*Con la
llegada del Islam, muchos ritos, tradiciones y elementos pre-islamicos
desaparecen, mientras que otros quedan relegados a la literatura popular y el
folclore cultural, muchos de ellos conservados hasta nuestros dias. En cambio,
aquellos que se mantienen y entran a formar parte de la fe religiosa se
islamizan en su mayoria, absorviendo nuevos matices y adoptando valores
islamicos. Un ejemplo se observa cuando se estudia la demonologia relgiosa
que pervive entre los kazajos y se compara con la demonologia musulmana. *

Tengra y los aruaj (espiritus) sagrados tuvieron sus homdlogos
musulmanes (Tengra Celeste se convierte en Allah, los aruaj (pir, mashaij,
albasti, yestirnaq, obyr, etc), se convierten en los yinn y en shaytanes en la
demonologia islamica. Incluso el chamanismo en el espacio de la cultura
kazaja se transformé en un elemento islamico. EI kamlanie (oracion) del
chaman se apropio de elementos sufies; antes de completar el ritual, el
chaman comenzaba con un rezo a Allah, al Profeta Muhammad y a sus califas.

[..]%8

Si antes la creencia espiritual de los ndmadas adoraba varios dioses
aunque con una rigida jerarquia, en época islamica permanecera solo Tengra,
pasando a ser el Unico Dios. De esta manera, en tarquico se siguio utilizando la
palabra Tengra para denominar a Dios, pero éste ya poseia los valores del dios
monoteista islamico. %

% Recogido en Gabitov, p.281.
® Véase AHoxuH A.B. MaTepuanbl Mo LIAMAHCTBY Yy anTaileB, cobpaHHble BO BPEMs
nytewecteu no Antato B 1910 -1212 rr. no nopyyeHuto Pycckoro komuteTa AN U3yYeHus
CpepgHent n BoctouHon Asun. J1., 1924 C6.MAD AH CCCP. T. 4. Bein. 2. C.19 (Angjin A.V,
Materiales sobre el chamanismo entre los altaicos, recogidos durante el viaje por Altai en 1910-
1912 por encargo del Comité Ruso para el estudio del Asia Central y Oriental, L, 1924, Tomo 4,
capitulo 2, p. 19). La palabra erlik en lengua kazaja signica hazafa, proeza, coraje, heroicidad'y
BanuxaHoB Y.4. Cobp. Cou. A.A, 1961 (Valijanov Ch.Ch, Recopilacion, Aima Ata, 1961, Tomo
1, pag. 480).

Véase KataHoB H. ®. LlamaHckume necHonexus. M., 1996 (Katanov N.F, Cancionero
chamanistico, Moscu, 1996, p.107)
%7 Sobre este tema véase Gabitov y O.XKaHangapos, Herckas SHuuknoneauns KasaxcTtaHa.
Mudbl OpeBHero Kasaxctana, ApyHa, Anmartbl, 2006 (O. Zanaidarov, Enciclopedia Infantil de
Kazajstan. Los Mitos del Antiguo Kazajstan, Ed. Aruna, Almaty, 2006).
% Gabitov, p.271.
% Veéase el interesante prologo de Auezov en Maxmyg an-Kawrapw. OusaHn Jlyra at-Typk,
MepeBoa, npeancnosue n kommenTapu 3-A.M. Ayasoson. Jawk MNpecc, AnmaTel, 2005 (Majmud
al-Kasgar, Divan Luga at-Turk, Traduccion, prélogo y comentarios de Z-A.M. Auezov, Ed.Daik
Press, Almaty, 2005, p.29).
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Con la implantacion de la civilizacion arabo-persa-turquica, el Tengra
Celeste se transforma en su sinénimo, Allah.*°

En lo que se refiere al uso de la palabra Dios, hasta hoy, los
kazajos utilizan en numerosas ocasiones el nombre de Dios a través de tres
variantes cuando quieren bendecir a alguien dandole las gracias: TeHip
xapbinkacbiH! (Que Tengra te bendiga, dios del tengrismo), Kydati cakmachbiH!
(Que Kudai te salve, antiguo dios persa que se introdujo en la mitologia altaica)
y Anna marana 6alinebik 6epeke bepciH! (Que Allah te haga rico y feliz, Dios del
Islam).

Asi como apunta Gavitov, es importante entender que el traspaso del
patrimonio ancestral religioso al Islam en la cultura kazaja abarca muchos
siglos, y se produce no en forma de negacion reciproca, sino al contrario, en
forma complementaria, en concordia.

5.4 La apuesta por un Islam autoctono

Gran parte del pueblo kazajo ha adoptado el Islam como “religion
identitaria”, pero mientras que la posicién oficial del muftiato de Kazajstan
declaré hace unos afnos que el Islam kazajo ha muerto y hay que volver a los
origenes arabes para recuperarlo, intelectuales de la regién aseguran que se
debe recuperar el Islam propiamente kazajo.

Misioneros isldmicos y algunas de las figuras mas representativas del
Islam kazajo recurren a importar modelos islamicos de otros paises, modelos
que una gran parte de los kazajos considera ajenos, lo que ha conllevado a que
se produzca un conflicto entre el Islam oficial que han propugnado ciertos
mufties de Kazajstan y la manera de vivir de la nacién kazaja moderna. Gran
parte de los intelectuales kazajos aluden al hecho de que esta version del
Islam, a la que clasifican de clasica y arabe, no es el Islam histérico del pueblo
kazajo, puesto que la islamicidad de su nacién ha estado impregnada siempre
y sobre todo, de una gran dosis de sufismo y misticismo.

La alarma salt6 cuando Absattar Derbisaliev, maximo representante de
la comunidad musulmana en Kazajstan, tras haber permanecido unos anos
como agregado cultural en la Embajada de Kazajstdn en Arabia Saudi, ocupé
el cargo de gran mufti y comenzd a insitir en la necesidad de extirpar la
celebracion del Nauriz (de origen zoroastra), asi como la veneracion a los
santones sufies. También pretendio erradicar la idea de que la visita al
mausoleo de Ajmet Yasawi es equiparable a la peregrinacién a La Meca, entre
otras propuestas. El mufti realizé6 una comparecencia publica en 2000 en la que
mostré su preocupacién por el bajo indice de buen Islam entre su nacion. Ante
sus declaraciones, un numero considerable de intelectuales kazajos salieron a
la defensa de un Islam autéctono, compatible con el estilo de vida de la nacion.

El autor Bulat Abdulin expres6 que durante la conferencia de Dervisaliev
se han dejado ver otros objetivos del muftiato de Kazajstan. EI muftiato y el
mufti Dervisaliev pretenden implantar en Kazajstan las normas del Islam

* Ibidem, p.268.
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clasico. Rapidamente hay que senalar que el Islam clasico en términos
interpretativos no significa “el Islam puro”, como asi lo manifestaron sus
partidarios, que causaron tanto ruido en Asia Central y el Caucaso. Son
sencillamente distintas formas de entenderlo. ;Por qué el mufti Derbisaliev
persigue el objetivo revolucionario de que esta version del Islam se instale en
Kazajstan? El tema es que en Asia Central, en el territorio de Kazajstan, en el
norte del Caucaso clasico, esta version del Islam (a la que también se le puede
llamar arabe) no existio jamas. En esta época el Islam en estas regiones pudo
afirmarse gracias a las distintas acciones de las ordenes sufies que pudieron
conciliar las tradiciones paganas locales con las normas del Islam.[...] Asi, esta
version del Islam, implantada gracias a los sufies, se ratifico en Asia central, en
Kazajstan y en el norte del Caucaso, y no se parece en absoluto a la variante
clasica “arabe” del Islam. [...]JEI mufti Derbisaliev puso especial énfasis durante
la entrevista que le realizaron a que, por peticion de los embajadores arabes, €l
%ueria recordar a los periodistas que Turkestan no es ninguna segunda Meca

. [...]Desde el punto de vista del Islam clasico, esto es una herejia. La Meca
es unica.

[...] Por supuesto, el mufti no queria provocar un conflicto con el poder
laico, que acaba de celebrar los 1500 arios de Turkestan, donde el mausoleo
de Yasawi fue uno de los puntos de atencion mas importantes. Pero queriendo
o sin querer, el mufti, con sus declaraciones, se enfrento a la ideologia oficial
de la Republica de Kazajstan. [...] En general, se puede deducir que el mufti y
su circulo persiguen el objetivo de extender en Kazajstan la variante clasica del
Islam, siguiendo modelos como por ejemplo el de Arabia Saudi, los Emiratos
Arabes Unidos y otros paises arabes y musulmanes. Pero ello supondria un
gran golpe a la version islamica que existe en Kazajstan: el sufismo. [...] En
estas declaraciones hay mucho de inquietante.

Sobre todo porque en Chechenia y Dagestan hasta hoy dia participan
activamente las ordenes sufies qadiriya y nagsbandiya, y el conflicto entre los
partidarios de las drdenes sufies y los representantes del “Islam puro” supone
un serio problema en el norte del Caucaso. La pretension de quebrantar las
bases histdricas e ideoldgicas introducidas por los sufies en la region es una
tendencia muy preocupante, ante todo para la seguridad del Estado.

Si en algun momento el mufti Derbisaliev llegara a implantar el Islam
clasico “arabe’, los kazajos en su mayoria lo rechazarian. Por ejemplo, al
implantar el Islam clasico, se deberia renegar de la costumbre de anudar lazos
en los arboles en los lugares sagrados, de acudir a los bajsis (curanderos-
chamanes), de la construccion de edificios en las tumbas. Sobre todo serian
victimas y lo sufririan las mujeres, que histéricamente tienen una influencia muy
importante en la sociedad kazaja, y que no ha hecho mas que intensificarse en
los ultimos afos. También lo sufriria el Estado, que deberia ejercer una enorme
presion sobre la educacion, la vida cotidiana de los kazajos y la organizacion
social [...]*

*! Existe la idea popular de que dos o tres peregrinaciones al mausoleo de Ajmet Yasawi,
situado en la ciudad de Turkestan, equivalen a la peregrinacion a La Meca.

*2 Bulat Abdulin, Preguntas sobre el Islam en Kazajstan, seccion Religion, revista Kontinent, n
23, 30 de noviembre a 30 de diciembre de 2000

18



En el Islam del pueblo kazajo, el sufismo ha ocupado desde siempre un
lugar relevante. La razon pudiera encontrarse en que algunos maestros sufies
se convirtieron en las figuras mas representativas en la transmision de las
ensefanzas religiosas. La influencia del mitico Yasawi y su capacidad para
conciliar sus ensefianzas islamicas sin entrar en conflicto con la mentalidad de
su pueblo jugaron un papel reconocido por los actuales intelectuales kazajos.
El sufismo consiguié arraigar en el sur de la region, y esta rama mistica
musulmana constituye una caracteristica del Islam kazajo histérico meridional.
Su influencia puede observarse hoy. De hecho, partiendo desde la ciudad de
Almaty, podriamos detenernos en muchas ciudades como Taraz, Otrar, Sairam
y Shymkent, recorriendo la gran ruta de mausoleos sufies hasta llegar al de
Ajmet Yasawi en Turkestan. Estos mausoleos, custodiados por imanes de la
escuela hanafi, ofrecen rezos especiales a las tumbas de los santones en cada
visita.

No obstante, la obstinacion de algunos autores kazajos en defender el
caracter sufi del Islam local, asi como su no arabidad, se explica a travées de
otros parametros. Aunque una gran parte de la poblacion kazaja no muestre un
gran fervor religioso, el peligro de que el fundamentalismo cobre mayor
protagonismo no es irreal. Entonces, ¢ es realmente cierto que el sufismo define
la verdadera identidad religiosa del pueblo kazajo, o quiza los intelectuales de
la republica utilicen este sello identitario del sur en pos de alejar a su
ciudadania de un posible acercamiento al fundamentalismo islamico? En
Kazajstan, el Islam tradicional, entendiendo como tal la ideologia religiosa que
intenta conservar los valores autoctonos, esta representado en el pais a través
de dos nucleos organizativos: la corriente heterodoxa dirigida por las érdenes
sufies propiamente kazajas y el DUMK (Direccién Espiritual de los Musulmanes
de Kazajstan), que representa la corriente ortodoxa y oficial. Tanto las 6rdenes
sufies como el DUMK defienden hoy la necesidad de apostar por un Islam
compatible con los valores culturales del pueblo kazajo. En cambio, ambas
adolecen de los mismos problemas: debilidad institucional y organizativa,
escasa preparacién y formacion de sus lideres religiosos y ausencia de un
programa coherente de transmision religiosa. Como consecuencia, muchos
creyentes se sienten atraidos por otras corrientes islamicas de procedencia
externa, algunas de ellas de corte fundamentalista.

El mufti Devisaliev, con sus ideas sobre introducir cambios substanciales
en el modo de vida de los kazajos, ha tenido mucho que ver con el hecho de
que los autores asimilen el Islam puro arabe con Arabia Saudi y otros paises
del Golfo, confrontandolo con el sufismo al que Abdulin y otros consideran
como la ideologia propia del Islam kazajo. Las propuestas de Dervisaliev se
sintieron medidas extranas; Abdulin incluso las clasifica de arabes vy
extranjeras, mientras que el sufismo adquiere un papel relevante dentro de la
identidad étnico-religiosa. Pero realmente no se puede hablar de un Islam puro
y arabe, pues no existe un modelo islamico unico. La fe musulmana se
extiende por muchos lugares del planeta, donde ha adquirido diferentes formas,
como distintas eran las culturas en las que arraigé.

Por su parte, el estado kazajo, aun declardndose laico, ha fomentado la
colaboracién de algunos paises musulmanes. Kazajstan, por su situacion
geografica y su historia, no puede permitirse un laicismo incontrolado. Aunque
la practica religiosa no sea excesivamente popular, no se puede subestimar la
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fuerza del fundamentalismo islamico en una época en la que claramente
muchos kazajos se estan preguntando ;qué es el Islam? La inmigracion
proveniente de Pakistan, Afganistan o Tayikistan podria ser un sélido soporte
para introducir ideas préximas al wahabismo, pero Kazajstan ha potenciado
una fuerte inmigracién desde China durante los ultimos afos, con lo que los
habitantes procedentes del sur musulman son cada vez menos.*?

El desconocimiento de los kazajos en materia religiosa en general, e
islamica en particular, les hace vulnerables en la lucha por conquistar sus
almas. Por su parte, el gobierno de Kazajstan, concretamente el Ministerio de
Asuntos Religiosos, intenta evitar la penetracion en el pais de corrientes
radicales. Desde esta perspectiva, se comprende mejor el discurso de Abdulin;
rechazad lo que dicen los fundamentalistas porque eso no es kazajo. En una
etapa nacionalista, estas palabras sobre lo que es kazajo y sobre lo que no es
kazajo se convierten en magicas. Por lo tanto, lo que aqui se debate no es la
esencia espiritual del Islam en si, sino la defensa de una identidad étno-cultural
concreta dentro del Islam frente a otra. Por lo tanto, aunque este autor nos
presente esta cuestion como Islam arabe versus sufismo, deberiamos hablar
mejor de Islam wahabbi frente Islam tradicional.

Conclusiones

A ninguna persona que visite Kazajstan le pasara inadvertido el hecho
de que la presencia isldmica es francamente vaga. Insistimos en que este
hecho no puede explicarse exclusivamente a través del programa de
desislamizacién soviético. Una gran parte de las razones estan vinculadas a la
época anterior, pues a la llegada rusos, el Islam presentaba las siguientes
caracteristicas en territorio kazajo:

o Escasa presencia de cultura material islamica.

o Falta de homogeneidad en el territorio en cuanto a la
influencia del elemento islamico.

o Pervivencia de elementos religiosos pre-islamicos.

o Gran participacion del elemento islamico a través de la
cultura popular.

o Islamizacion de viejas creencias ancestrales.

o Los elementos juridicos mongoles prevalecen sobre la

jurisprudencia islamica.
o Escaso papel del Islam politico.

La exigua presencia de cultura material islamica pervivié durante época
soviética. Sin embargo, la construccién de mezquitas ha experimentado un

3 Ver el articulo de Elena Sadovskaya, Chinese Migration to Kazakhstan: Causes, key trends,
and prospects, publicado en el periédico sueco CA & CC Press AB Publissingh House,
Sweden, seccion Cetral Asian and The Caucasus, 2008. El articulo no alude a temas religiosos
en ningun momento para justificar la masiva inmigracién desde China. Segun la autora ésta se
debe al acuerdo de cooperacion entre ambos paises sustentado sobre premisas econémicas.
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incremento en las Ultimas décadas. Tras la independencia, y pese al caracter
laico de la Republica de Kazajstan, en el centro de la nueva y modernisima
capital, Astana, no se ha dudado, por ejemplo, en reservar un amplio espacio
céntrico a la gran mezquita blanca y dorada Nur Mubarak. La majestuosidad de
sus alminares brilla como simbolo identitario islamico de la nacién. Sin
embargo, situado muy cerca de ésta, el que quiza sea el principal simbolo
arquitectonico de Astana, el Bai Terek, que supera por muchos metros de
altura a la Gran Mezquita, lanza, desde lo mas alto, el mensaje del gobierno de
Kazajstan. Justo al final de esta elevadisima construccion en forma de torre, se
expone un circulo de madera dividido en diecisiete triangulos, unidos todos
ellos en el centro por un pequefio globo terraqueo. Cada uno de estos
triangulos representa a una religién, y por ello en cada uno de ellos se contiene
la firma de un representante religioso y una placa que indica a qué fe se
adscribe. Nursultdn Nazarbaev llevo a cabo esta iniciativa, y por ello invité a
lideres religiosos de todo el mundo a participar en ella. Su objetivo, asi como él
mismo expreso, es hacer de Astana la ciudad simbolo de unién de todas las
creencias y religiones universales.

La falta de unidad socio-politica y la flexibilidad de los mongoles en
cuanto a la libertad de culto de sus subditos, puede ayudarnos a entender las
barreras que encontré el Islam. Entre el pueblo proto-kazajo y propiamente
kazajo se mantuvieron en gran medida elementos religiosos pre-islamicos que
no fue posible extirpar, pero que segun Auezov, esto se explica porque el Islam
no forzé a los habitantes centroasiaticos a renunciar a sus viejas creencias. A
través de la obra de al-Kashgart (s.Xlll), a la que debemos en gran medida un
valioso testimonio de aquella época desde una perspectiva turquica, los
habitantes no sintieron la llegada del Islam como una agresion.

Como asi lo explica Noel J. Coulson, el derecho de familia, en lo que
concernia a la poblacion arabe del Islam, era generalmente administrado segun
la estricta doctrina de la sharia. Puesto que se trataba de un sistema basado en
las costumbres de aquellas localidades donde se habia originado la ley, como
el Hiyaz o Irak, y que habia integrado con éxito dentro de su estructura las
reformas introducidas por el Profeta, resulté ser en gran medida afin al
temperamento innato de la sociedad arabe, que lo soportaba sin esfuerzo. Para
otros pueblos, sin embargo, la recepcion de la sharia presentaba serios
problemas, ya que sus conceptos basicos eran con frecuencia completamente
ajenos a la estructura tradicional de aquellas sociedades. En algunas
comunidades, la fuerza de la costumbre indigena era lo sufientemente fuerte
como para rechazar absolutamente cualquier influencia de la sharia en la
regulacion de sus relaciones de familia. A pesar de lo sinceras que pudieran
ser su profesion y su practica de la fe, aceptaban el Islam como religién pero no
como forma de vida, y por tanto permanecian, desde el punto de vista de la
estricta ortodoxia, solo superficialmente islamizados. Hay muchos ejemplos de
tribunales en sociedades islamicas que aplican una ley distinta a la sharia.**

* Op.cit., p.144. El autor da numerosos ejemplos: los pueblos beréberes del norte de Africa,
que han sido gobernados hasta hoy por una ley consuetudinaria rigidamente patriarcal; en la
region de Kabilia en Argelia (Bousquet, Justice frangaise et coutumes Kabyles, Argelia, 1950,
p.48); en el derecho consuetudinario bereber es un rasgo caracteristico la ausencia de
derechos de herencia para las mujeres (aplicada a casi la mitad de la poblacién de musulmana
de Marruecos en todos los asuntos civiles); las leyes consuetudinarias de las sociedades
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Conforme nos vamos alejando del nucleo de la civilizacién arabe, la
influencia de esta cultura es menor. Kazajstan ha sido histéricamente una
provincia alejada del nicleo de expansion del Islam y la cultura arabe. Al-
Andalus también se encontraba en una de las orillas occidentales del imperio
arabo-islamico, pero en cambio ambos ejemplos son radicalmente distintos.
Los arabes llegaron y se instalaron en la Peninsula Ibérica, mientras que la
presencia de habitantes arabes en las estepas de la Horda de Oro se reducia a
un escaso numero de mercaderes. En nuestro imaginario occidental, el mundo
islamico pasa necesariamente por la arabidad; de hecho, una gran parte de los
habitantes de Espana, por ejemplo, no pueden desvincular lo arabe de lo
musulman, llegando a utilizar las palabras arabe, musulman e incluso moro
como sindnimos.

Como vemos, muchas de las ideas presentadas en estas lineas nos
ayudan a entender uno de los factores mas importantes que tendran que ver
con la politica soviética en territorio kazajo en materia religiosa. En un principio,
las leyes juridicas tanto del Imperio ruso en época zarista como del derecho
soviético, impuesto a todos sus pueblos durante la URSS, no hacia distinciones
entre unas sociedades musulmanas y otras. Dicho de otro modo, las leyes que
se imponian desde Moscu se referian tanto a las sociedades del norte del
Céaucaso, como a las poblaciones musulmanas del Asia Central. En cambio, los
habitantes mas ancianos de la region de los Urales, noroeste de Kazajstan, a
través de testimonios personales, declaran que, mientras los cristianos rusos
ortodoxos encontraban sus iglesias cerradas a cal y canto, o quemadas, 0
abiertas como museos, y tenian prohibido llevar a cabo su préactica religiosa,
los kazajos seguian visitando sus mezquitas. Estas personas anaden que los
musulmanes no eran vigilados y controlados en la medida que si lo eran los
rusos y demas habitantes cristianos. Este es el momento de rescatar un dato
significativo: durante la época soviética, el nimero de mezquitas en Kazajstan,
aunque de manera lenta, aumenté (véase Ibanov y Trofimov). Mientras que
muchos sacerdotes acabaron realizando trabajos poco gratificantes en los
lagers soviéticos, los imanes seguian habitando en los aulos, apartados del
nucleo urbano dominado por los rusos. Luis Tomas Zapater Spi explica:

Sin embargo, el régimen solo pudo cerrar una mezquita en Kazajstan y
otra en Kirguistan, permaneciendo abiertas 25 kazajas y 33 kirguises, lo que
indica la fuerza del Islam en Asia Central. Ver Anderson John, Islam in the
Soviet Archives: A Research Note, Central Asia Survey, n°13/3, 1994. %

matriarcales de Menangkabau, en Sumatra (Bousquet, Du droit musulman et de son application
effective dans le monde, Argelia, 1949, p.91); las leyes de los yoruba del oeste de Nigeria
(Anderson, Islamic Law in Africa: problems of Today and Tomorrow, Changing Law in
Developing Countries, 1963, p.240-258, Schacht, La Justice en Nigérie du Nord et le droit
musulman, Revue Algérienne...de Légistation et de Jurisprudence, n°2, 1951, p.37); las de los
joyas ismaelies, los bohoras y los cutchi memones del subcontinente indio, que todavia aplican
la ley hindd de sucesion testada e inestada; las leyes de Java en las que la herencia siguié
siendo regulada por la ley consuetudinaria matriarcal y no paso6 a los tribunales religiosos; o
incluso en el caso de Yemen, en pleno mundo arabe, donde ciertas tribus nunca renunciaron a
la ley consuetudinaria establecida, segun la cual las mujeres no gozan en absoluto de ningun
derecho de propiedad.

* Luis-Tomas Zapater Espi, Asia Central: Conflictos étnicos, nuevo nacionalismo e Islam,
Instituto Intercultural para la Autogestion y la Accién Comunal, Ed.Quiles, Valencia, 2005, p.44.
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La obra de Zapater Spi es realmente interesante y constituye el analisis
sobre este tema mas importante en Espana. Pero, en mi opinidon, el hecho de
que en Kazajstan o Kirguistan no se cerraran mas mezquitas es una prueba
mas de la escasa amenaza del Islam kazajo para el factor politico, fenémeno
que no puede trasladarse ni al estatus de la Iglesia ortodoxa rusa de aquella
época, ni al estatus del Islam en otros puntos de la regidén. Los habitantes de
Turkestan, al sur de Kazajstan, si recuerdan en cambio una mayor represion
religiosa, quiza porque las caracteristicas de esta region, que se mantuvo
durante siglos bajo la influencia de Samarcanda y Bujara, son similares a las de
Uzbekistan, donde el Islam politico tuvo y tiene mayor protagonismo e
igualmente sufrié mayor represion en época soviética.
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